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El Mito del Eterno Retorno de Mircea Eliade

Una lectura personal

por Miguel Calvo

El hombre moderno se afana por hacerse de un lugar en la historia, por dejar un legado, por poner su granito de arena
antes que su menesteroso tiempo se acabe. Su vida es siempre agonica. La realizacion de sus suefios es Unicamente
jurisdiccion del futuro. ElI hombre sagrado, por el contrario, no espera que el tiempo desarrolle aquello que no estuvo aqui
desde siempre. El mundo fue, es y sera esencialmente el mismo, y sélo cobra sentido en la medida que nos vuelve a
llevar a ese centro sagrado, fundacional, una y otra vez, en eterno retorno.

La obra de Mircea Eliade
Haciéndonos eco de las primeras palabras con que Eliade abre su prélogo, deberiamos encuadrar tematicamente su
ensayo dentro de una filosofia de la historia.

La historia, entendida ésta como sucesion temporal de hechosJi], se impone al hombre, en tanto Gnico ser
concientemente sitiado entre un pasado que lo precede y un futuro que lo seguira. La historia, es siempre la historia de
algo o de alguien, llamese un hombre, un pensamiento, una civilizacion o la misma humanidad. La historia, en sentido
absoluto no existe, pues perderiamos asi al sujeto que se despliega en el tiempo; sin algo o alguien que acontezca,
dejamos de tener historia, y nos fundimos en la atemporalidad del Ser[ii]. Lo histérico cobra razén de ser frente a un sujeto
gue aparece, se desarrolla, y luego desaparece.

Percibir la historia equivale por tanto a profundizar en los limites, y a buscar, l6gicamenteliii], un sentido a ese periodo
acotado entre un principio y un fin. Se trata de un planteo en donde se enfrenta lo temporal (y por tanto finito) a aquello
que logra superar esta nocion fatalmente limitada. Cabria entonces hablar bien de &ldquo;lo atemporal&rdquo;, bien de
&ldquo;lo infinito&rdquo;.

El primer término incumbe a las religiones, en tanto estas profesan la creencia en algo trascendente por sobre el cual 6

en el cual se desarrolla la historia. Una historia que termina al re-fundirse en esta nocién atemporal. Esta acepcion de re-
ligazdn (que toda religién posee en su sentido etimoldgico) es la que lleva al autor a retomar el mito del eterno retorno
(esbozado por Schopenhauer y definido por Nietzsche), a fin de explicar la manera religiosa con que el hombre a sabido
dar respuesta al fendmeno histérico. La vision de una vuelta indefinida sobre un mismo ciclo de acontecimientos, llevaba al
homos religius a descreer de cualquier tipo de progreso (en su doble sentido de tiempo transcurrido y mejora) y por

tanto a buscar la abolicion histérica. El ingreso en el illo tempore, en el tiempo divino fuera del devenir historico, fue la
solucién que la religién brindé a este problema.

Por otro lado, aquellas filosofias carentes de metafisica prefirieron el postulado de una postergacion infinita del fin de la
historia. Se trata aqui de una afirmacion de la historia en donde cualquier valoracion de lo trascendente cae frente a la idea
de un perfeccionamiento continuo. Defensores de tal postura alegaban que tomar por valido el mito del eterno retorno
equivalia a negar el libre albedrio y el don de creatividad al género humanol[iv]. Veremos luego como el autor, objeta

tales consideraciones, y postula una reivindicacién de la postura religiosa que el hombre a sostenido desde tiempos
arcaicos.

Arquetipos y repeticion

Necesitando, la historia, de un sujeto que la viva, el cual es el hombre; y siendo éste siempre un ser sitiado en una
encrucijada espacio-temporal, sera preciso comenzar la investigacion por aquella dimensién que nos resulta mas
facilmente asible: el espacio.

Eliade plantea la vision espacial del hombre religioso, que resulta heterogénea en tanto distingue entre un espacio
sagrado y otro profano. Es a partir de un centro axial, el ombligo del mundo, que se extiende este espacio sagrado, y lo
hace a imitacién de aquél otro, el mundo celestial, la suma perfeccion. El axis mundi es el cordon umbilical desde dénde,
como en el vientre materno, el hombre sagrado recibe su ser. Pero afuera, siempre al acecho, el caos circundante tanto
horizontal, como verticalmente (el mundo subterrdneo), amenaza con abolirlo. Tal vez el poeta lo exprese més
bellamente:

Menos tu vientre todo es confuso,

http://www.revistaseda.com.ar Potenciado por Joomla! Generado: 18 January, 2011, 16:25



.. Seda - Revista de Estudios Asiaticos :.

menos tu vientre todo es futuro, fugaz, pasado, baldio y turbio.
Menos tu vientre todo es oculto,

menos tu vientre todo inseguro, todo postrero, polvo sin mundo.
Menos tu vientre todo es oscuro,

menos tu vientre claro y profundo.[v]

El hombre tradicional sélo puede habitar el mundo sagrado, pues so6lo encuentra sentido a su vida a partir de ese centro.
Este espacio ordenado a ese centro, perfecto, es el resultado de un acto fundacional de Dios, aquel en virtud del cual lo
caético se transforma en cosmos. El hombre cumplir4 un papel en esta creacién, la de su manutencién, la de su recreacién.

Recrear ese centro es volverle a dar realidad, a darle ser. El hombre de las sociedades tradicionales se siente mas real
en tanto imita de manera mas perfecta el accionar divino. Las cosas cobran realidad en tanto fueron constituidas de
acuerdo a los canones sagrados.

El canon, la norma, el modo arquetipico, fue dado por los dioses a los hombres en el illo tempore. La repeticién perfecta
posee la validez de aquella primera vez. Pero todo acto sagrado se realiza ademas durante un tiempo sagrado. El
tiempo sagrado es siempre el mismo, y es en este sentido que la imitacion del actuar divino retrotrae el tiempo hasta su
acto primero, fundacional.

El hombre primitivo[vi] concibe la vida arquetipicamente. No posee, por ejemplo, una memoria histérica, en donde los
datos personales, fechas y nombres cumplen el rol principal. Por el contrario, sus héroes pierden aspectos personales
para adquirir formas miticas. Asi como el acto de escuchar una bella melodia, de resolver un problema matematico, o de
disfrutar de la contemplacion, no puede ser medida en términos temporales, de igual forma el hombre primitivo busca
naturalmente vivir la vida ahistoricamente, es decir, rescatando lo esencial, aquello que no puede ser olvidado. De esta
manera logra superar los problemas del hombre moderno en cuanto a la constante carrera por lo novedoso, y su razén de
ser: la irreversebilidad de la historia.

La regeneracion del tiempo

El tiempo, para el hombre religioso, comienza con el mundo. No existe un tiempo separado del sujeto. De alli que, al
refundar en el rito un nuevo mundo, el conteo empiece de cero. El rito mismo es la refundacion, cronoldégicamente
invalida. Se trata del tiempo sagrado, aquel que hace posible el tiempo profano, el cual se mueve ciclicamente.

Esta concepcion ciclica del tiempo tiene a las festividades como punto de inflexién entre el fin de un ciclo y el principio de
otro. En pueblos neoliticos, estas fiestas tenian por fin el agradecimiento, y el levantamiento del tabu por y sobre la nueva
cosecha. Un hecho econémico (de significancia capital en tanto se trataba del alimento que posibilitaba la sobrevivencia
del pueblo) se mitificaba para concebirlo como una nueva Creacion, la regeneracion del agro, concebido como re-
nacimiento, como una re-creacion de la vida. De alli que era el rey, el lider de la comunidad, el encargado de llevar a cabo
estos actos, pues, como vicario de las divinidades en la tierra, era él quien debia repetir el acto creacional, de mantener
las cosas santificadas, cuestion que solo era posible si se abolia en ellas el tiempo.

Estos hiatos venian generalmente anticipados por ritos tendientes a limpiar pecados, expulsar demonios, quitar
enfermedades. Esto es entendible en tanto lo caético, que habia avanzado por sobre el mundo conocido durante el
periodo histérico, era ahora eliminado, despejado, a los fines de crear un ambiente propicio para el nuevo nacimiento. El
caso mas explicito es tal vez la fiesta de lon Kipur judia, mas cominmente llamada Dia del Perddn, y los Dias Terribles
que le siguen, los cuales se utilizan para asumir culpas, solicitar perdon, y aceptar disculpas, de modo de llegar limpios
de espiritu, dos semanas después, al Afio Nuevo.

Es notorio que, esta concepcién del pecado, de la pureza manchada, sea tanto mas notoria en las civilizaciones con
muy marcada autoconciencia (pueblos que tendieron a poner por escrito sus cronicas, la suma de los actos llevados a
cabo, como babilonios, egipcios, hebreos, iranios, chinos, etc). Cuando los hechos se desviaban del orden celestial, se
generaba una convulsion que desencadenaba una nueva dinastia.

Esta lucha entre lo cadtico y lo cdsmico, que sera coronado por una victoria plena del Gltimo, con la abolicion temporal y

por tanto, con una vuelta perfecta al illo tempore, donde la pureza alcanzaba su grado maximo, sera la norma entre los
hombres de sociedades tradicionales. Asi, para dar otro ejemplo, entre los pueblos habitantes de los desiertos, la

concepcion de un Apocalipsis holocaustico simbolo del calor del desierto, era momento previo y condicional, para la
resurreccion en un jardin paradisiaco, simbolo del fresco oasis. A esta resurreccion convergian los vivos y los muertos, forma
clara de representacion de un no-tiempo, donde el presente y el pasado carecen de distincién. También sucedia en

algunas sociedades que, en momentos criticos, cuando se sentian amenazados, encontraban esperanzas en este hecho,
pues sabian que cuando el cosmos estaba agotado, vacio, no cabia de su parte intentar restaurarlo, arreglarlo, sino que
sobrevendria la Unica salida: una recreacion total.

Es en este Ultimo sentido que Eliade afirma como netamente positivas a tales sociedades. Pues el ciclo, aunque tienda
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a finalizar en una catastrofe, no es en lo absoluto definitivo: tras él sobreviene nuevamente lo fresco, lo puro. Para el
autor, la infinita repeticidn tiene una justificacion: la de desembocar en la realidad. Dicho de otra forma, el tiempo histérico
tiene un sentido para el hombre religioso: el del retorno al tiempo primordial o sagrado. De igual forma que nuestro

hogar es el punto desde donde salimos a recorrer mundo, y al que volvemos con los frutos recogidos. Este tiempo
mundanal tuvo sentido en tanto regresamos a nuestro lugar.

Vivir el tiempo histérico en constante repeticion, y conmemoracion del momento atemporal del rito, es sinénimo de vida
religiosa. En ella se cree que, la desvalorizacion del tiempo histérico, el no concederle demasiado atencion, propicia una
vuelta al tiempo primordial. Pues, no es solo el ciclo anual el que rompe con la historia: con cada nuevo reinado, con cada
nuevo nacimiento de un hijo, con cada casamiento, con cada conquista, el cosmos se regenera y el pasado es
consumido.

Desdicha e Historia
En este capitulo Eliade desarrolla el tema de la desgracia en su sentido histérico. ¢ Como son concebidos por el hombre
religioso? ¢ Se tratan de cuestiones faltas de sentido, inconexa de un ordenamiento a lo superior?

El hombre religioso intenta abolir el tiempo histérico, sabiéndose en tal sentido falaz. Las desgracias, son, siempre vistas
como un castigo divino por el desvio. En tal sentido pueden considerarse no sélo una advertencia, sino un recordatorio: el
de hallarse perdido en lo histérico, y la necesidad de volver al tiempo sagrado. Jamas se trata de algo gratuito.

Pasando de la teoria al ejemplo, digamos que, ciertas sociedades, ante la enfermedad, soliciten perddn a las divinidades
aun en el desconocimiento de la falta cometida. Las catastrofes naturales, por otra parte, son, con aiin mayor razoén,
atribuidas a los seres superiores (¢,quiénes otros, sino los dioses, ostentan semejante poderio?). Pero tras el periodo
dificil, sobreviene una nueva creacion, nuevamente se abolira la historia. La desgracia se muestra anticipo y promesa de
salvacion. El cristianismo es tal vez la religién que ha dotado por primera vez de forma explicita de un sentido positivo al
sufrimiento, como camino de redencidn. Los hombres primitivos, por el contrario, soportaban el castigo por su sentido
divino, pero lo sufrian, debido a que lo hallaban siempre dentro del rechazado tiempo histérico.

La conciencia de una intervencion completa de Dios en la historia a la que arribaron los hebreos brind6 a ésta de

un sentido teofénico. Accidn divina que puede ser positiva 0 negativa segun justo sentido: la prosperidad en la historia,
débil sombra del paraiso que sobrevendra tras el juicio final, marca el contento del Dios por el correcto actuar. El
descarrio es automaticamente castigado con la desgracia. El dolor es el pago divino con que, el creyente, paga el
ingreso al tiempo ahistérico de arribo escatoldgico. EI hombre de poca fe, intentara rehuir la desgracia, encontrandola
carente de sentido, y por tanto negativa.

Se plantea entonces la cuestion de si, la concepcion judeocristiana de la historia, es una reivindicacion de ésta, o por el
contrario se mantiene, aln a pesar la forma nueva que inaugura, dentro del concepto religioso primitivo. El autor, no

duda en aseverar esta Ultima postura. Para él, la idea del mundo hebreo y cristiano, es una nueva forma de lucha

contra lo histérico. En vez de buscar vivir en el eterno presente, o de abolir periédicamente el tiempo, se plantea una
abolicién total y definitiva proyectada en el futuro, en el tiempo escatolégico. De esta manera, el tiempo histérico se
mantiene dentro del campo finito, acotado por dos infinitos atemporales, aquel que precede a la Creacion, y aquel que
sigue al Juicio Final. S6lo el hombre profano vive la vida concibiendo a la historia como una linea de principio por lo menos
dudoso, y de segura falta de finalizacién.

Y asi como visto desde una dimensién espacial, lo sagrado se profaniza paulatinamente en la medida que nos alejamos
de su centro, de su Axis Mundi, en la dimensién temporal encontramos tal diferenciacién, dentro de la historia, entra
aquellos momentos mas cercanos al momento atemporal, y aquellos otros mas lejanos. La repetida idea de diferentes
edades, ora de oro y luminosidad, ora opaca y oscura, refiere a esta distincion. La regla ha sido la de una historia que va
perdiendo brillo y sacralidad en la medida de su desarrollo, hasta que, a punto de transformarse nuevamente en caos,
se ingresa en el tiempo divino y tras él recomienza una nueva Edad de Oro.

Resulta notoria la diferencia con el hombre descralizado de la modernidad, que, se proyecta al mafiana como el
momento en que cumplird sus suefios. La antitesis del conocido refran &ldquo;todo tiempo pasado fue mejor&rdquo;.

El hombre religioso se solia ubicar en la edad mas oscura, porque, conciente o intituivamente, lo acercaba al momento
en que se daria un nuevo resplandor divino. El sentido del pronto fin de los tiempos, de la Edad final, tuvo que haber
nacido muy tempranamente en la historia del hombre.

Esta idea de un tiempo histérico que cumple un movimiento interno descendiente, y que recomienza en su Edad de Oro,
podemos hallarlo ain en la religion judeocristiana, en lo que Eliade denomina &ldquo;huellas de la antigua doctrina de la
regeneracion periddica del tiempo&rdquo;[vii]. Baste para ello ejemplificar con el festejo de la Natividad de Jesucristo en el
cristianismo, como un ciclico recomenzar en donde el tiempo histérico inaugurado tras el acontecimiento, se proyecta
virgen, para irse manchando con el correr de los dias, hasta llegar al afio siguiente a una nueva redencion.

Sin embargo, si la Edad de Oro sigue al tiempo creacional, y los tiempos oscuros contindan, en progresiva decadencia,
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desde entonces hasta finalmente convertirse en el tiempo apocaliptico, siempre predecesor del divino. Se plantea
entonces un destino a cercano y largo plazo de légica deductibilidad. El cristianismo, a pesar de lo dicho, tendra que salir
a encontrar una respuesta que trascienda esta cuestion que dejaria a Dios dentro del campo de lo légico, de lo previsible.
El tiempo histérico terminara cuando Dios asi lo disponga, y no hay signo que anticipe al hombre la decisién divina.

El terror a la historia

Asi como Eliade considera que no existe el hombre totalmente a-religioso, de igual forma considera que el hombre
moderno, que se sabe y quiere histérico, aln guarda el resabio de terror a la historia que caracterizé a los pueblos
tradicionales. Esta dicotomia toma una forma mas dramatica en tanto el mundo moderno genera una presion histérica
impresionante sobre la persona.

El eje central de este contenido temor puede ser traido a la luz en el planteo de una simple pregunta: ¢,como pueden
soportarse los sufrimientos historicos? Si en el pasado la humanidad pudo sostenerse frente al desastre, sin caer en la
total desesperacion, ello fue posible debido por un lado a la creencia en un sentido purificador de tales tormentos, y por el
otro a la seguridad de poder luego abolir el tiempo y sus sufrimientos (tanto mas prontamente cuanto mayor fuera la
intensidad del dolor histérico).

Mas el hombre moderno, no encuentra sentido a la historia. El hecho histérico tiene valor por si mismo, y no por otra cosa.
Vale porque existe. Sin ligazdén con ningun ente superior, las desgracias carecen de utilidad, y por supuesto, también de
promesas redentoras. La historia es, por tanto, inevitable, irrevocable, y en su inmensidad se pierde la pobre existencia
humana.

Uno de los estandartes que flamea el hombre moderno en defensa de su visién histérica del tiempo es el de la libertad.
Segun su razonar, para el hombre arcaico, concibiendo una historia ciclica, en donde todo vuelve a suceder, no existe
&ldquo;nada nuevo bajo el sol&rdquo;, y lo que es peor adn: cualquier actividad que él mismo realice no escapa a éste
caracter repetitivo. No hay nada que pueda hacer para evitar el desencadenamiento de los esperados acontecimientos.
Tal como citaba un anénimo arabe:

&ldquo;Yo he nacido en la mas absoluta pobreza.

Mi hijo, en cambio, tendra su propio camello.

Mi nieto lograra ser un préspero mercader.

Pero mi biznieto...

...mi biznieto nacera en la méas absoluta pobreza.&rdquo;

Pero ¢ es posible afirmar que el hombre moderno si puede enfrentarse a la inevitabilidad de la historia, que puede
&ldquo;hacer historia&rdquo;? El autor afirma que el hombre actual cae en la contradiccion de que, cuando mas reniega
de las pasadas teorias abolitivas de lo histérico, cuanto menos temor le tiene a lo histérico, menos posibilidad encuentra de
ser el hacedor de esa historia a la que se abraza. Esta es, efectivamente y desde ésta Gptica contemporanea, llevada a
cabo por la humanidad toda, y en todo caso, si buscamos personalizarla, deberiamos hablar de unos pocos hombres, sélo
un pufiado de ellos, que tienen en si el poder intelectual, econdémico, politico, etc., mientras al resto sélo le cabe actuar
seguln los dictamenes de esta elite. También resultaria dificil despojar al presente de acciones pasadas, ¢como entender
el mundo de hoy, por ejemplo, desconociendo la importancia de la &ldquo;Revolucién Industrial&rdquo;?

¢, Qué espacio de libertad podemos hallar, entonces, dentro de las dos concepciones? Eliade afirma que al hombre
moderno sélo se le permite la evasion, ir contra la &ldquo;historia de la humanidad&rdquo;, y llama a ello destierro,
suicidio, 0 una existencia subhumana. Mientras que, por el otro lado, el hombre tradicional era libre de tener que hacer
algo con la historia, y ello lo dotaba de libertad y creatividad. En palabras de Ibn el Barud.

&ldquo;Los astros tienen la libertad de sus 6rbitas&rdquo;

El hombre religioso tenia la posibilidad de liberarse de sus cadenas, de abolir las faltas que cometia, entrando en el
tiempo césmico. Podia ser un hombre nuevo, liberarse de su vieja piel. De hecho, cabria decir que toda su cosmovisioén lo
llevaba a trascender su mera humanidad. Y lo hacia, paraddjicamente, de la manera que Anthony de Mello lo expresa
mas bellamente: &ldquo;Renunciando a ser Gerente General del Universo&rdquo;. Cargo que, por cierto, nos

obstinamos en ocupar quienes hemos nacido en estos tiempos.

La banda de Moebius segun Escher

Conclusiones

La concepcién espacio-temporal que plantea Eliade, en donde, encontramos un centro sagrado, que ira
desacralizandose en la medida que nos alejemos de él, nos plantea un mundo en donde lo religioso prima, aunque en
diferentes grados. Para él, el hombre tradicional se afana por desembocar en ese centro (que no es espacio y que no
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es tiempo), mientras que, el hombre moderno, busca la otra punta del ovillo, aquella que lo convierte en actor de la
historia. Para el autor, sélo el primero logra su cometido, aunque, debe hacerlo repetidas veces, en un eterno retorno
hacia el axis mundi. El segundo, en cambio, no logra enseforarse nunca de su papel histérico.

Esta postura resulta clara y hasta contundente (merced de la gran locuacidad del autor, y de los profusos ejemplos con
que ilustra su teoria) para quienes creemos en algo trascendente, pero, es mi opinién, no termina considerando la mirada
del hombre a-religioso, desacralizado. Para Eliade, tal hombre no existe. Sin embargo, el hecho de que desarrolle su
trabajo dentro de los opuestos sagrado-profano, o tiempo a-histérico- tiempo histérico, podria suponer una inmersién,
también, dentro de las profundidades de los profano. Pero éste no se desarrolla en detalle, sino en la medida de aquel.

Se trata siempre de la antagonia entre una mirada ideal y otra realista. Eliade, a mi parecer, elige el camino ideal, y de alli
gue en mi resumen de su obra haya podido yo acudir en varias ocasiones a la poesia.

Pero aun cuando se opte por el idealismo, la exposicion se enriquece sobremanera si uno se plantea problemas realistas.
Pues se atreve a terminar convenciendo a quien no lo estaba, y reafirmando la postura de quien lo estaba desde un
principio. Asi por ejemplo, temas tales como la manera en que el hombre religioso vive esa contradiccion entre un
continuo renacimiento del tiempo, y la vision de la continuidad de su cuerpo, de sus seres queridos, no logra plantearse
durante el trabajo de Eliade.

Tampoco desarrolla, y me atreveria a decir que lo siguiente resulta mas importante desde el punto de vista actual, la
forma en que, la concepcidn judeo-cristiana (que el plantea como una forma particular de bdsqueda de abolicién al tiempo
histérico) termina profanandose en la vision del hombre moderno, que, podriamos igualar, en este sentido, al hombre
occidental.

En otras palabras, Eliade no plantea su trabajo desde la vision del hombre actual, de quien lee la obra. Si resulta
verdadera su postura acerca de que el hombre moderno esconde cierta religiosidad que le es imposible descartar, sera
menester entonces partir desde su lugar, para que, desde ese pequefio resabio de sacralidad, pueda éste rescatarse.
Por el contrario, escribir a quienes no dudan de la existencia de lo sagrado, tifie a la obra de cierto romanticismo. Una
anécdota a manera de ejemplo: cuentan que a punto de empezar una batalla durante las cruzadas, Cristo se aparecio

frente al bando cristiano. El comandante de aquel grupo de hombres se apuré a decirle &ldquo;Aqui no, mi Sefior.
Nosotros creemos en ti. Ve donde los infieles, que te desconocen&rdquo;.

[iJEl autor habla de &ldquo;tiempo concreto&rdquo;, cf. ELIADE, Mircea; &ldquo;El mito del eterno retorno&rdquo;; tr.
Ricardo Anaya; Emecé; Buenos Aires; 2001; pag.11

[iilRecordemos que el término tiempo significa &ldquo;duracién de las cosas sujetas a mudanza&rdquo;. cf. Diccionario
de la Lengua Espariola; Vigésima Primera Edicion; Real Academia Espafiola; Madrid; 1992

[ii]Tal vez cabria mejor decir &ldquo;desesperadamente&rdquo;

[iv]Cf. ELIADE, Mircea; op.cit.; pags.173-4

[v]lCancién de Joan Manuel Serrat en base a un poema de José Hernandez

[Vi]En el sentido de &ldquo;primero&rdquo;, y no como sinénimo de &ldquo;rudimentario&rdquo;.

[VIJELIADE, Mircea; op.cit.; pag.145
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